Parte 111
A CRIANCA E SUA EDUCACAO
SEGUNDO TOMAS DE AQUINO
Martin F. Echavarria®

* Trata-se da tradugdo de ECHAVARRIA, Martin. El Nifio y su educacién segin
Tomdas de Aquino. In: SOWINSKA, E., SZCZURKO, E., GUZ, T., MARZEC, P.
Dziecko: Studium Interdycyplinarne. Lublin: Wydawnictwo KUL, 2008. pp. 29-55.
Por motivo de simplificacdo, algumas notas de rodapé foram condensadas.

Créditos da traducdo: Instituto Santo Atandsio (institutosantoatanasio.org)



ARTIGO DE MARTIN F. ECHAVARRIA
A Crianca e sua Educacao segundo Tomas de Aquino

Neste trabalho eu proponho fazer uma breve apresentacdo das
idéias principais de Santo Tomés de Aquino a respeito da infancia e da
educagdo crianca. Embora minha intencao seja expor as ideias do pro-
prio Aquinate, sem excessivas interpretacoes, a finalidade de minha ex-
posicdo ndo € somente histérica. Além de alguns detalhes cientificos de
tipo bioldgico e de circunstincias socioculturais, acredito que as ideais
centrais da concepg¢do tomasiana sdo plenamente vigentes (inclusive em
suas observagdes psicoldgicas) e devem estar na base de uma visao in-
tegral (filoséfica e teoldgica) da crianca no contexto da familia e do
matrimonio, que é o educador do ser humano por decreto natural.!

1. A crianca é uma pessoa

Para poder compreender o que diremos, ha que partir de uma afir-
macao primeira fundamental: que, a partir do momento em que hé na-
tureza e individuo humano, ha pessoa (sem entrar no tema da animagao
do embrido) 2. Para santo Tomds, seria absurdo distinguir entre um in-

! Sobre esses temas, cf. F.A. Bednarski, “Animadversiones S. Thomae Aquinatis
de iuvenibus eorumque educatione”, en Angelicum 35 (1958) 373-411; idem, “L’edu-
cazione dei giovani nel pensiero di San Tommaso”, en Sapientict 20 (1967) 80-104;
idem, L’educazione dell’affettivita alia luce delia psicologia di San Tommaso
d’Aquino, Massimo, Milano 1986; E. Martinez, Persona y educacion segiin Santo To-
mads, Fundacion Universitaria Espanola, Madrid 2002; M. Palet, La familia educadora
dei ser humano, Scire, Barcelona 2000; idem, La educacion de las virtudes en la fa-
milia, Scire, Barcelona 2007.

2 E conhecido que Santo Tomds, seguindo a Aristételes, foi partidario da tese da
animacdo sucessiva do embrido (vegetativa, sensitiva e finalmente racional), embora
considerando o aborto um delito e um pecado mortal desde o comeco da vida (Cf.
Summa Theologiae, 1la-1lae, q. 64, a. 8, ad 2; In IV Sent., Dist. 31, exp. text.). Sobre
este tema, interpratado a luz dos dados atuais da bilogia, cf. J.A, Izquiedo Labeaga
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dividuo que possui natureza humana e a pessoa, pois, segundo a defini-
¢ao de Boecio, pessoa € a substdncia individual de natureza racional.
Por “substancia individual” entende-se o que Aristételes chamava de
substancia primeira, que Santo Tomds chama suppositum ou hipostasis,
ou seja, 0 sujeito que possui uma natureza, com suas condi¢des indivi-
duantes (que nas sustancias compostas de matéria e forma provém da
matéria) e acidentes.> Como as naturezas sdo conhecidas através das
acoes dos sujeitos que a possuem, € cComo o ato mais propriamente evi-
dente de quem possui a natureza humana € o ato da razdo, chama-se a
esta natureza de “racional”. Isso ndo significa que quando ndo se evi-
dencia atos racionais (ou quando deixa de fazé-lo) ndo nos encontramos
diante de uma pessoa. A natureza humana nao se identifica com o ato e
nem com a poténcia racional (embora esta ultima seja um “acidente
préprio” dela).* Por outro lado, a alma e a poténcia racional estio pre-
sentes desde o momento em que hd um individuo da espécie humana,
mesmo quando ndo exercite esta faculdade mais adiante no tempo,
como veremos. A alma é a forma do corpo organico e vivente.’ Quando
temos um organismo vivo individual, temos uma alma e uma natureza,
embora esta ndo manifeste todas suas capacidades senio através do
tempo.

O prério da pessoa, que possui natureza racional, ainda antes do
exercicio atual de suas capacidades racionais (os atos da razdo e do
“apetite racional” ou vontade) € sua interioridade. A pessoa enquanto
tal é imaterial e espiritual e, por conta disso, ela estd imediatamente
presente a si mesma. Esta autopresenca € prépria das realidades espiri-
tuais - pois o material é opaco e ndo pode voltar perfeitamente sobre si

actuales de la biologa, cf. J.A. Izquierdo Labeaga, “Santo Tomds, Maestro de bioé-
tica?”, em e-aquinas. Revista electronica mensual dei Instituto Santo Tomds (Balme-
siana), 4, febrero 2006,2-41 (25/03/2008; http://www.e-aquinas.net/epocal/sobre-la-
animacion-racional-del-enibrion/).

3 Cf. Summa Theologiae, 111, g-2,a.2.

4 Cf. Summa Theologiae, 13, q.77,a. 1.

3> Cf. Summa Theologiae, 13, q.76,a. 1.
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mesmo - é o fundamento de suas capacidades e de sua dignidade. E
assim sempre quando ha pessoa, embora com diferenga em sua perfei-
¢do. Em Deus, di-se plenamente, pois Ele €, como dizia Aristételes,
pensamento de pensamento.® Nas criaturas espirituais superiores (inte-
ligéncias separadas: anjos), dd-se mais imperfeitamente, pois embora
seu primeiro objeto de pensamento seja sua propria esséncia, contudo,
seu ser nio se identifica com seu pensar.’” Nas almas humanas, dltimas
entre as criaturas espirituais, situadas no confim entre o mundo espiri-
tual e o material, o espirito esta presente imediamente a si mesmo, mas
como estéd vazio de objetos inteligiveis, esta presenca € desapercebida
em ato. SO ao conhececer intelectualmente os objetos tomados da expe-
riéncia sensivel, a pessoa humana toma consciéncia em ato de sua pro-
pria substincia espiritual, que entdo € experimentada como fonte de
seus atos.® Mas mesmo antes que isso suceda, ela ja estd dotada de dig-
nidade pessoal. Esta espiritualidade e intimidade da alma humana em-
purra-a a afimar a criacdo imediata dos espiritos por parte de Deus, o
que implica uma proximidade ontolégica maior entre Deus e as pessoas
criadas, bem como a consideracio dela como imagem de Deus.’

Por outro lado, como a pessoa humana tem a matéria como parte
integrante de sua sustancia, matéria que recebe da alma o ser e a espécie
e que traz suas condi¢des individuantes (que individualizam a alma ndo
s6 numericamente, mas em propriedades tdo importantes como o sexo,
o temperamento, o alcance de suas capacidade cognitivas, etc.); por
isso, o corpo humano participa da realidade pessoal. Embora sejamos
pessoas, porque temos em nds a capacidade (que se atualiza ao longo
do tempo) de dizer “eu”, oriunda de nosso espirito, “eu” nao € apenas
minha alma, mas também meu corpo.'’ O corpo humano &, por isso,

6 Cf. Metafsica, XII, 9 (1074b 33-35).

7 Cf. Summa Theologiae, I?, q. 54.

8 Cf. A célebre Q. De veritate, q. 10, a. 8.
9 Cf. Summa Theologiae, 13, q. 90, a. 2.
10°Cf. Super I Cor., cap. 15,1. 2a.
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justamente humano e pessoal em todas as etapas de seu desenvolvi-
mento, ainda que crescer como pessoa implique que esse cardter cons-
titutivamente pessoal se vai estendendo e se manifestando cada vez
mais.

2. Etapas do desenvolvimento da crianca

Este cardter racional e pessoal vai se desenvolvendo, precisa-
mente, com o progresso das capacidades espirituais. Equivoca-se a psi-
cologia contemporanea quando considera o eu e a personalidade como
uma constru¢do social que se monta sobre um organismo biolégico im-
pessoal (um id ou isso, como chama Freud). Contudo, isso ndo significa
negar um crescimento no ser da pessoa.'! Embora a substancia, segundo
Aristoteles, ndo admite mais e menos, ela € o sujeito real das mudangas,
é ela a que cresce em seus acidentes'2. Ainda que tenhamos “personali-

' Embora tenhamos a perfei¢do primeira pelo ser substancial, os acidentes, espe-
cialmente os proprios, e os atos derivados dos acidentes proprios (em particular a in-
teleccdo e a volicdo) permitem uma manifestagdo e um aperfecionamento do esse da
substancia.

12 Cf. L. de Raeymaecker, Philosophie de ['étre, essai de synthése méthaphysique,
trad. esp. Filosofa del ser. Ensayo de sintesis metafisica, Gredos, Madrid 1968,199:
“Por conseguinte, ndo se pode tentar conceber a substincia como um substrato imével
e inerte sobre o qual ou em torno do qual se desenvolveria um movimento que por si
mesmo ndo afetaria a realidade fundamental do sujeto no devir. Indubitavelmente, o
ser particular conserva rigorosamente sua identidade fundamental através de suas mu-
dancgas. A consciéncia dé testemunho disso: eu sou € permanego sempre 0 mesmo no
curso de minha vida; por outro lado, viver € mover-se, ‘vivere est sese movere’, a vida
€ uma evolucdo constante: nenhum instante estou fora desta evolugdo; seria um ab-
surdo pretender que minha vida se desenvolva ao redor de mim sem me tocar; pelo
contrdrio, esta evolugdo realiza-se em mim, ou seja, sou eu que vivo, sou eu o que
mudo”. (Estas tltimas afirmacdes sdo verdadeiras a respeito da vida que se realiza na
matéria. Mas ndo estio corretas a respeito da vida enquanto tal quando se realiza fora
da matéria, nas substincias imateriais e em Deus). (...) Raeymaecker continua: “a
substancia € um principio de substancialidade que afeta o ser [leia-se ente] inteiro,
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dade” desde o principio, ainda que sejamos “eu” ja pela presenga habi-
tual do espirito a si mesmo (do qual ja falamos), esse “eu” estd feito
para ir ganhando unidade e perfeicao operativa ao longo do tempo, es-
pecialmente através do desenvolvimento da razao e da vontade, em si
mesmas € nas suas participagdes com a “parte sensitiva”, que consti-
tuem os habitos e os atos perfeitos que deles derivam.'?

Colocados estes principios, podemos passar para o desenvolvi-
mento dos temas particulares. Santo Tomads segue a concepg¢ao cldssica
das idades humanas que, em suas primeiras etapas, se dividem em sep-
ténios:

As idades no homem variam segundo diversas notdveis verieda-
des em seu estado: a primeira idade chama-se infincia, até o sé-
timo ano; a segundo, puberdade, até os quatorze; a terceira, ado-
lescéncia, até os vinte e cinco anos; estas trés idades as vezes
encontram-se como uma sé; a quarta € a juventude, até os cin-
quenta e cinco anos; a quinta idade € senilidade, até os setenta e
cinco; a sexta, a ancianidade, até o final.'*

Evidentemente, neste tema o que nos interessa sao as trés primei-
ras etapas que se conformam em um grupo: infancia, puberdade e ado-
lescéncia. Todas elas dizem respeito ao tempo em que a pessoa estd em

inclusive seus acidentes; portanto, o devir acidental participa da realidade substancial,
percente a ele e nela encontra o principio de individuagido. Com efeito, cada momento
de minha vida ¢é integralmente meu, ¢ comportado, animado, individuado por minha
substancia: seria inconcebivel que fosse possivel mudar de sujeito ou que pudesse de
alguma maneira pertencer a outra pessoa. E vice-versa, os acidentes sdo principios do
devir do ser [ente] particular considerado em sua totalidade, incluindo nela o principio
de substancialidade; por conseguinte, a substancia participa da mudancga que ela indi-
vidualiza. Cada uma de minhas ac¢des existe realmente em mim e por mim; nelas vivo
e existo”.

13 A finitude ontolégica propria das substancias criadas €, de certo modo, “reme-
diada” nas pessoas pelo conhecimento, 0 que permite que se possa ter presente na
mente a perfeicdo de todos os outros entes; cf. De veritate, q. 2, a. 2.

14 In IV Sent., Dist. 40, a. 4, Ex.
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crescimento, particularmente em relagiio ao aumento corporal.'> Porém,
durante estas etapas, a crianga também cresce naquilo que lhe € proprio
como pessoa: 0 uso da razdo; assim, segundo o progresso neste uso,
estas trés idades podem ser distinguidas. O primeiro septénio estd diri-
gido para formar as bases corporais € sensitivas sobre a qual se fundara
o desenvolvimento da razdo; durante este periodo, a crianga ndo pode
entender (no sentido préprio que o termo entendimento possui em santo
Tomads), nem sequer sob a asa de outro. J4 ao final do primeiro septénio,
a crianga comega a usar sua razao, mas sob a asa de um adulto. Por isso
J& pode iniciar a educagdo escolar. Até o final do segundo septénio, ja
pode entender suficientemente por si 0 que se refere a si mesmo (por
isso é capaz de dolo e pode contrair matrimOnio ou ingressar na vida
religiosa), mas ndo mais do que isso, por causa da falta de experiéncia.
A experiéncia s € obtida ao final do terceiro septénio.

Os sete anos € o tempo derterminado pelo direito para poder con-
trair os esponsais [ou seja, para prometer-se em matrimonio], o
que € bastante razodvel; porque como 0s esposdveis sdo certa
promessa de algo futuro, conforme dito, € necessdrio que os que
os facam sejam aqueles que de algum modo podem prometer.
Coisa que ndo € prépria sendo de quem tem alguma previsao de
futuro, o que requer o uso da razdo. A respeito disto, podem-se
assinalar trés graus, segundo o Filésofo em I Ethic. O primeiro
€ quando alguém nem entende por si, nem tampouco pode en-
tender com a ajuda de outro. O segundo estado ¢ quando o ho-
mem pode entender de outro, mas por si mesmo ndo é capaz de
entender. O terceiro € quando o homem pode entender tanto com
a ajuda de outro como por si mesmo. Assim, como a razao do
homem vai se tornando forte pouco a pouco, segundo se aquieta
o movimento e o fluxo dos humores, por isso o primeiro estado
tem o homem antes do primeiro septé€nio. Por isso, neste tempo,
ndo é apto a nenhum contrato, nem tampouco para 0os esponsais.
Mas, no segundo estado, o homem comecar entrar ao final do
primeiro septénio, razao pela qual também € nesse tempo que se

15 In IV Sent, Dist. 15, q. 3, a. 2C, co.
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levam as criangas as escolas. J4 no terceiro estado, o homem co-
meca chegar ao fim do segundo septénio nas coisas que perte-
cem a sua propria pessoa. Porém, nas coisas que sejam exteriores
a ele, s6 ao final do terceiro septénio. Por isso, antes do primeiro
septénio, o homem ndo € apto a nenhum contrato. Mas ao final
do primeiro septénio, comega a ser apto para fazer alguma pro-
messa sobre o futuro, especialmente em relacdo as coisas que a
razdo natural mais se inclina. Porém, ndo para se obrigar com
vinculo perpétuo, porque, todavia, ndo tem ainda uma vontade
firme. Por isso, em tal tempo, se pode contrair os esponsais. Mas
ao final do segundo septénio ja pode se obrigar a respeito daquilo
que corresponde a sua prdopria pessoa, seja para entrar na reli-
gido, seja para contair matrimonio. E depois do terceiro septénio,
também pode se obrigar a respeito de outras coisas; e, segundo
as leis, adquire-se autoridade para dispor de suas coisas depois

dos vinte e cinco anos.'¢

Santo Tomads tende a associar o desenvolvimento da razdo com o
desenvolvimento do organismo. Como as meninas chegam a puberdade
antes que os meninos (elas aos doze anos e eles aos catorze), costumam
tembém antes amadurecer intelectualmente.'”

De acordo com o que foi exposto, € possivel falar de uma norma-
lidade ou perfeicao relativa a cada idade. Embora uma crianga nao seja

perfeita segundo toda a perfeicao possivel a natureza humana, contudo,
pode ter tudo o que & préprio de seu tempo.'®

3. Caracteristicas da infancia
A infancia, como etapa do desenvolvimento humano, é um movi-

mento até a adultez. Se é menino ou um adolescente, trata-se de alguém
que “estd crescendo”. Este movimento termina quando se torna alguém

16 In IV Sent., Dist. 27, q. 2, a. 2, co.
17 In IV Sent., Dist. 27, q. 2, a. 2, ad 3.
18 Summa Theologiae, 13-11%, q-98,a.2,ad 1.
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“que ja cresceu” (adulto). O crescimento € corporal e animico. O pri-
meiro depende sobretudo da natureza e também € o que se d4 nas plan-
tas e nos animais. O segundo tem algo de propriamente humano, em-
bora em alguns animais haja também um certo crescimento animico.

O desenvolvimento animico dé-se pelo progresso no uso das ca-
pacidades cognitivas, apetitivas e motrizes. Conforme acabamos de di-
zer, as proprias etapas da infincia sdo distinguidas por Santo Tomds
segundo o progresso no uso da razdao. Como o uso da razao depende das
imagens que proporcionam os sentidos internos, e estes sdo faculdades
situadas no cérebro, a maturidade deste e o exercicio das fungdes sen-
sitivas sdo de capital importancia para o desenvolvimento animico do
ser humano. Neste ponto vé-se com claridade o equilibrio da visdo hi-
lemorfica que Santo Tomas recebe de Aristéles.

O uso da razdo depende de certo modo do uso das forgas sensi-
tivas e, portanto, estd ligado ao sentido. Assim, impedidas as for-
cas interiores sensitivas, 0 homem néo possui perfeito uso da ra-
zd0, como ¢é evidente naqueles que dormem e nos frenéticos. '
Uma vez que as forcas sensitivas sao capacidades de determina-
dos 6rgdos corporais, entdo impedidos esses 6rgaos necessaria-
mente se verdo impedidos seus atos e, por conseguinte, o uso da

19 Nesta passagem, “frenéticos” pode significar “loucos”, sem problema. Contudo,
na Idade Média e desde a Antiguidade, a “phenilis” era um transtorno mental especi-
fico, cuja caracteristica principal era a presencga de delirio com febre aguda; (...) Se-
gundo o psiquiatra tomista Eduardo Krapf: “Pareceria as vezes como se os phrenetici
tivessem formado um grupo a parte, pois este tipo de alienados tem presente certas
relacdes etiopatogenéticas com as condi¢des dos 6rgaos internos. Este grupo, sob o
ponto de vista sintomatoldgico, caracteriza-se pela presenca de abundantes alucina-
¢oes, sendo, pois, comparavel com certos tipos de nossas ‘psicoses sintomadticas’, e se
diferenciam notadamente do grupo dos lethargic, caracterizado pelo predominio de
transtornos amnésicos e, em certa medida, assimilavel a certos tipos de deméncias (...)
((E. Krapf, Tomds de Aquino y la psicopatologia. Contribucién al conocimiento de
lapsiquiatria medieval, Index, Buenos Aires 1943,35). O Canon Medicinae de Avi-
cena coloca como causa da fenilis a acumulacdo de humor sanguineo em forma de
tumor, recomendando como tratamento a flebotimia. (Avicenna, Canon Medicinae,
L. Ul Fen I, Tract. 3, cap. 1-3).
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razdo. Nas criangas, dd-se o impedimento de tais for¢a por causa
da excessiva umidade do cérebro. Por isso, neles ndo ha perfeito
uso da razdo, nem dos outros membros.2’

Contudo, o uso das capacidades sensitivas comega ja no periodo
intrauterino e, portanto, o desenvolvimento cognoscitivo que culminara
no uso adulto da razdo tem j4 seu inicio nessas primeiras experiéncias
anteriores ao parto.?! As experiéncias das infancia sdo muito importan-
tes, porque, por causa das novidades, ficam firmemente gravadas no
animo e se, ademais, sao repetidas, transformam quase em uma segunda
natureza: “O costume, especialmente os adquiridos desde a infancia,
obtem a for¢a de uma natureza: sucede assim que essas coisas de que
se impregna o animo desde a infancia, ficam fixados tdo firmemente
como se fossem naturalmente e por si evidentes”.?? Por isso, muitas das
primeiras experiéncias da infancia, as vezes de conteido em si insigni-
ficante, ficam fortemente impressas na memoria da crianga e podem ser
recordadas inclusive na adultez. E isso porque, no momento especifico,
foram novidades admirdveis: “Sucede que essas coisas que alguém re-
cebe em sua infancia, a memdria as retém firmemente pela intensidade
do movimento, entdo sucede que aquelas coisas de que mais nos admi-
ramos, sao as mais impressas na memoria. Porém, nés nos admiramos
sobretudo das coisas novas e insolitas. As criangas, que entram como
novas no mundo, assombram-se mais daquelas coisas que lhes parecem
insélitas; e por causa disso recondam com firmeza”.?

Por outro lado, a falta de experiéncia é uma das principais causas
do porqué as criangas e jovens estdo mais inclinados a esperanca.

A juventude € causa de esperanga por trés motivos, como disse

20 Summa Theologiae, 1, q. 101, a. 2, co.

2! Indo além do tema da chamada “animac@o diferida” do embrido em Santo To-
mds, para este Cristo gozava do perfeito uso dos sentidos desde a concegdo; cf. Summa
Theologiae, 111%, q. 34, a. 2, ad 3.

22 Summa contra gentiles, 1.1,c. 11, n. 1.

2 In De memdria et reminiscentia, 1. 3, n. 6
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o Filésofo em II Rhetoric. Estes trés motivos podem ser tomados
como as trés condi¢des do bem que € objeto da esperanga: o que
é futuro, drduo e possivel, conforme j4 foi dito. Ja que os jovens
tém muito futuro e pouco passado, e como a memoria é do pas-
sado e a esperancga € do futuro, t€m pouco na memdria, mas vi-
vem muito pela esperanca. Também pelo calor da natureza, os
jovens t8m muitos espiritos?*, e por isso seu coragdo se dilata.
Da amplitude do coragdo deriva que se tenda as coisas drduas. E
por isso que os jovens sdo animosos e de boa esperanca.

De modo semelhante, também aqueles que ndo experimentaram
fracassos, nem impedimentos a seus desejos, facilmente consi-
deram que algo € possivel para eles. Entdo os jovens, pela falta
de experiéncia em impedimentos e derrotas, facilmente conside-
ram que algo lhes é possivel. Por isso tem boa esperanca.?

De modo contrdrio, as experiéncias negativas, especialmente as
traumadticas, como a perda dos seres queridos ou a violéncia sexual, po-
dem levar ao desenvolvimento de desequilibrios psicoldgicos (aegri-

tudo animalis).?®

24 Evidentemente que aqui “espirito” ndo significa as substincias imateriais, mas
um elemento vaporoso que circula pelo corpo humano. Na doutrina médica que deriva
da tradi¢do galénica, no corpo hd trés tipos de “espiritus” (ou “soplos™): os naturais
(elaborados no figado), os vitais (elaborados no coracao) e os espiritos animais (ela-
borados no cérebro e que circulam pelos nervos). Neste texto, Santo Tomas refere-se
claramente aos espiritos vitais, que dilatam o coracao. Para Santo Tomas, as emogdes
sdo psicosomdticas. O movimento animico tem como complemento uma paixao cor-
poral, que € um movimento do coracdo. Por isso, a esperanga é formalmente o movi-
mento apetitivo que surge ante um bem 4arduo possivel de conseguir, mas material-
mente é uma dilatagdo do coracdo produzida pela presenca dos espiritos vitais. Os
jovens estariam biologicamente mais dispostos a ter esperanga por causa da abundan-
cia de espiritos vitais em seu coracio. Sobre o papel central do corac¢do na biologia
tomasiana, cf. seu opusculo De motu cordis.

%5 Summa Theologiae, I*- 11, q. 40, a. 6 co.

26 Cf. In VII Ethicorum, 1.1, n. 12; Cf. In VII Ethicorum, 1.5, n. 7. Sobre o tema
aegritudo animalis, cf. M.F. Echavarria, “La enfermedad psquica (aegritudo animalis)
segun santo Tomas”, em Proceedings of the International Congress on Christiati Iiu-
manism in the Third Millennium: The Perspective of Thomas Aquinas, Pontificia Aca-
demia Sancti Thomae Aquinatis, Vatican City 2006, 441- 453; idem, “Santo Tomas y
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Além do crescimento na prépria experiéncia, € capital que a cri-
anga possa se enriquecer com a experiéncia e conhecimento dos seus
maiores, para o qual tem um papel fundamental a aquisi¢do da lingua-
gem. No principio, a aprendidagem da linguagem € imitativa, mas vai
se interiorizando quando a crianga passa, pouco a pouco, a compreender
o conteudo conceitual da linguagem, desenvolvendo a sua propria “lin-
guagem mental”.?” Daf a importancia capital para o desenvolvimento
humano de “palavras” educativas, “verba doctoris”, que lhe chegam
através dos seus pais e educadores.

Junto com o desenvolvimento cognitivo, temos 0 ndo menos im-
portante desenvolvimento afetivo. Se a crian¢a no comego vive mais
centrada em suas sensacdes do que na razdo, similarmente a crianca esta
por isso mesmo muito sujeita a suas paixdes ou emogoes antes de poder
manifestar atos claramente livres. As criancas estdo mais inclinadas a
busca do prazer. Nao s6 por causa do defeito no uso da razdo, que os
sujeita aos sentidos, mas também porque estando em processo de cres-
cimento, sentem maior necessidade da acdo medicinal dos prazeres sen-
siveis:

A tristeza contraria o bem préprio de quem se entristece; por isso
0s que estao tristes apatecem o deleite, como forma de contribuir
para o bem préprio, dado que é medicina de seu contrario. (...)
Por isso os jovens apetecem em grau maximo os deleites, pelas
muitas transmutagcdes que ocorrem neles enquanto estdo em
crescimento.?®

la enfermedad psquica”, em Actas de las Tomadas de Psicologia y Pensamiento Cris-
tiano. Bases para una Psicologia Cristiana, EDUCA, Buenos Aires 2005,31-50;
idem, La praxis de la psicologa y sus niveles epistemologicos segtin santo Tomds de-
Aquino, Documenta Universitdria, Girona 2005, especialmente pp. 435-632; idem,
“Enfermedad mental y responsabilidad ético-jurfdica”, en AA. VV., Encuentro Inter-
nacional de Profesores de Derecho Penal de Universidades Catdlicas, A-Z editora -
UCA, Buenos Aires 2007,58-66.

21 Cf. In VII Ethicorum, 1.3, n. 17

28 Summa Theologiae, 1*- 11*, q.32,a.7,ad 2.
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Em relacdo as suas inclinagdes afetivas, a crianga ndo nasce como
uma tdbula rasa. Junto as inclina¢des gerais préoprias da espécie (con-
servar o ser, aumenta-lo, etc.), suas poténcias apetitivas sensitivas, que
sdo faculdades dos 6rgdos corporais, ttm um conjunto de inclinag¢des
caracteristicas que sdo inatas, aquilo que hoje se costuma chamar de
temperamento. Uma vez que estas inclinacdes podem ser favoraveis ou
contrarias a um desenvolvimento futuro das virtudes, Santo Tomas,
com Auristételes, as chama de “virtudes e vicios naturais”, embora nao
sejam virtudes e vicios em sentido estrito, porque ainda falta a volunta-
riedade e a eleigdo.

Provém da boa complex@o do corpo e da natureza que alguém
se incline mais ou menos as operagdes das virtudes e vicios, as-
sim alguns s@o naturalmente irasciveis e outros mansos. Esta dis-
posi¢do da natureza corporal deriva dos pais, a maioria das ve-
zes, como também de outras disposi¢des corporais como a
beleza, a forca e coisas do tipo. Por isso, de pais bons, nascem
muitas vezes bons filhos, embora por algum impedimento da na-
tureza nem sempre se produza este resultado. Assim, as vezes,
de pais bem dispostos a virtude, nascem filhos mal dispostos;
bem como de pais belos, filhos feios; de pais grandes, filhos pe-
quenos.?

Além de outros motivos, a semelhanca de temperamento faz dos
pais os educadores mais idoneos da afetividade dos filhos. Partindo des-
tas disposi¢des naturais, trata-se de ir inclinando as emocdes de modo
conveniente a natureza racional e a destinag¢do sobrenatural da crianca.

2 In I Politicorum, 1. 4, n. 12. Cf. Alberto Magno, Quaestiones super De animali-
bus, liber I, q. 21: “Alguns estdo naturalmente dispostos a fortaleza, outros a liberdade
e outros a castidade, e, contudo, pelo costume podem mudar e se inclinar para o sen-
tido oposto. De modo semelhante, alguns naturalmente estdo dispostos a vicios, como
os melancdlicos a inveja e os coléricos a ira, e, contudo, pelo discenimento do inte-
lecto, podem se habituar ao sentido contrdrio. Portanto, pelas partes do corpo, podem
se conhecer as tendéncias naturais a certa conduta ou oposicao em respeito aos ho-
mens. Porém, por elas ndo se podem conhecer os habitos que existem na alma”. Em
Santo Tomas, cf. Summa Theologiae 1*>-*11 q. 51 a. 1 in c.
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Isso, antes do uso da razdo, faz-se por meio de prémios e castigos, do

desejo e do temor,>” mas 4 medida que arazao da crianga se desenvolve,

a educacdo deve apelar cada vez mais 2 razdo e 4 vontade.?!

Conforme ja dissemos, o final do primeiro septénio é quando a
crianca comega, segundo Santo Tomds, a usar de sua razdo com ajuda
de seus superiores. E de pensar que, junto com o comego do uso da
razdo, se d4 também o inicio das eleicdes livres. E muito dificil dizer de
modo preciso quando a crianca comega a ter responsabilidade moral.
Santo Toméds refere-se de modo vago a primeira eleicdo, que acontece
quando a crianga alcanca a idade do discernimento, quando se pergunta
se é possivel alguém com pecado original ter como primeiro pecado um
venial e ndo mortal:

E impossivel estar em estado de pecado venial e de original, si-
multaneamente, sem estar no de mortal. E isso porque a falta de
idade, que priva o uso da razdo, excusa o pecado mortal quem
ainda ndo chegou a idade do discernimento. Portanto, com maior
razdo, o excusa do pecado venial, se cometer algum que o seja
genericamente. Quando, porém, comegar a ter o uso da razdo,
ndo ficard absolutamente excusado da culpa do pecado venial e
do mortal. Ora, nessa idade, o que primeiramente ocorre ao pen-
samento humano ¢é deliberar sobre si mesmo. E entdo, ao se or-
denar a si mesmo ao fim devido, conseguird, pela graca, a remis-
sdo do pecado original. Se, porém, ndo se ordenar para esse fim
e como estd em idade capaz de discernimento, pecard mortal-
mente por ndo fazer o que era capaz de fazer.>

30 Cf. Summa Theologiae, 1*-11*, q. 99, a. 6.

31 Cf. PALET, La educatién de las virtudes..., 25: “Para que os atos que a crianga
ird realizar tenham um valor educativo, para que contribuam a prépria formacao do
coragdo, da vontade e da sensibilidade - isto €, das virtudes morais -, € necessario
sejam livres e pessoais e, para isso, € indispensdvel que a crianga compreenda, a me-
dida em que isso seja possivel, sua utilidade e significado. A habituacdo moral da
crianga, a educacdo e aquisicdo de hébitos para o discenimento virtuoso t€m que ser
propostos constante e convenientemente segundo os fins dos atos que esta realizado e
na adequada medida em que ela possa compreender”.

32 Summa Theologiae, I*- n®®, g- 89, a. 6.
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Santo Tomads ndo determina quando € este momento. Poderia ser
aos sete anos, que é a idade canOnica para a primeira comunhao; embora
o mais provdvel é que seja a puberdade, como serd visto daqui a
pouco.?* Em todo caso, o fim do desenvolvimento animico da crianga é
a aquisicdo dos habitos virtuosos (intelectuais e morais) necessarios
para levar uma vida de acordo com a prépria natureza. Para obter éxito
neste fim, é fundamental o papel da familia.

4. A crianca é “algo do pai”

Com efeito, quando Santo Tomds trata sobre a necessidade do
matrimonio, explica com profundidade o que € a fecundidade humana
como tal. Ser pai humano ndo implica s6 a transmissdo da vida orga-
nica, coisa que também fazem as plantas e os animais, mas também a
comunicacdo da propria perfeicdo racional, que € a virtude. Ser pai, para
um ser humano, supde trabalhar também na virtude. Por isso os homens,
diferentemente dos vegetais e dos animais brutos, precisam crescer no
seio de um matrimonio. Este é o argumento do Aquinate:

Diz-se que algo € natural de duas maneiras. Primeiro, como cau-
sado pela necessidade dos principios da natureza, tal como mo-
ver para cima € natural ao fogo, etc.; e assim o matrimonio nao
€ natural, nem nenhuma das coisas que se levam a cabo mediante
o livre-arbitrio. Segundo, diz-se natural aquilo a que a natureza

3 Cf. J.A. Weisheipl, Tomds de Aquino. Vida, obras y doctrina, Pamplona,
EUNSA, 1994, 312 (nota 41): “Para Tomads, ‘a idade da razdo’ chega normalmente
com a puberdade; € a idade do discernimento moral, a idade em que o rapaz passa a
ser ‘capaz de decidir’ (doli capaces), ou seja, capaz de cometer pecado mortal, manter
as virtudes e votos (II-11, q. 88, a. 9; q. 189, a. 5, etc.). Em nenhuma parte, Tomads
menciona a idade do discernimento especulativo, o qual é necessdrio para receber a
primeira comunhdo a idade de sete anos. A maioria dos rapazes alcanga a idade do
discernimento moral em torno dos catorze anos (e doze para as garotas), entdo podem
emitir votos religiosos ou se casar, mesmo quando a lei positiva da Igreja e das Ordens
religiosas exigem uma idade maior”.
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inclina, mas que se completa mediante o livre-arbitrio, tal como
os atos das virtudes sdo ditos naturais; e deste modo também o
matrimonio € natural, porque a razdo natural inclina a0 mesmo
de duas maneiras. Primeiro, quanto ao seu fim principal, que é o
bem da prole: pois a natureza ndo intenta apenas sua geracgao,
mas seu crescimento e promocao ao estado perfeito do homem
enquanto € homem, que € o estado de virtude. Pelo qual, segundo
o Fildsofo, trés coisas recebemos dos pais: o ser, o alimento e o
ensinamento. Mas o filho ndo pode ser criado e educado se nio
tem certo e determinados pais, 0 que ndo seria possivel se ndo
houvesse nenhuma obrigacdo de um homem a uma mulher de-
terminada, que € o que constitui o matrimdnio. Segundo, quanto
ao fim secundério do matrimonio, que é o mituo obséquio dos
conjuges para as coisas de casa. Pois tal como a razao natural
dita que os homens vivam juntos, porque um homem ndo basta
por si mesmo em tudo o que é necessdrio para a vida, pelo qual
se diz que o homem € naturalmente politico; assim também, das
coisas que sdo necessdrias para a vida, para algumas dessas obras
sdo mais competentes 0s vardes e para outras as mulheres, razio
pela qual a natureza move para que haja uma certa associacio
entre vardo e mulher, que é o matrimdnio. Estas duas coisas fo-
ram postas pelo Filésofo no 1. VIII da Etica.>*

A primeira coisa que € preciso destacar € que a que costuma ser
considerada a definicdo tomasiana de educacdo:* “a promogio ao es-
tado perfeito do homem enquanto é homem, que é o estado de virtude”.
Aqui se conecta explicitamente a educacdo com a finalidade do matri-
monio. O fim principal do matrimdnio € a procriacdo. Porém, se trata
da procriacdo humana. Para a simples reproducdo bioldgica, ndo € ne-
cessario o matrimonio, que nio se d4 entre os simples vegetais, nem
entre os animais brutos. Se € necessdrio o matrimonio, é porque procriar
humanamente € levar o efeito (a prole) a perfei¢do de sua natureza, ou

seja, promover os filhos ao estado de virtude. O matrimonio existe para

3 In IV Sent., Dist 26, q.1, a.l, co.
35 A base dela estd estruturada no livio E. MARTINEZ. Persona y educacion...,
citado anteriormente.
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a educacdo na virtude. Isso € assim de tal maneira, que ha uma conexao
intrinseca entre a paternidade humana (isto €, a que se da dentro do ma-
trimonio) e a educacdo. Uma vez que 0s esposos se constituem como
tais em ordem a levar seus filhos a perfeicao, dai deriva que ser pai
humano € ser educador. O educador primeiro (ndo sé em relacdo ao
tempo, mas pela natureza da relacdo com seu filho) € o progenitor: o
pai e a mée. E daqui que deriva o que hoje, em linguagem moderna, se
costuma chamar de direito e dever primdrio dos pais de educar seus
filhos. Os pais, diz Santo Tomads, ddo “o ser,>® o alimento e o ensina-
mento”. Essa € a ordem de geracdo, mas tudo se ordena ao terceiro des-
tes elementos, que € a formacgdo da virtude. O cuidado material da cri-
anca € o que se chama “criacdo” (educatio); a formacao na virtude,
“educacgiio” (disciplina).’’

Por que € necessério o matrimonio? J4 que os homens, para cres-
cer, precisam de muito tempo para serem cuidados, alimentados e edu-
cados na virtude, entdo necessitam da atividade diferenciada®® do pai e
da mie. E por isso que 0 matrimdnio se constitui como uma unido esta-
vel entre 0 homem e a mulher. O matrimonio existe justamente para
garantir a prole a estabilidade necessdria para a criagdo e educagdo (isto
€, a formacao das virtudes). A tal ponto isso € assim que, para Santo
Tomads, se antes do nascimento o filho estd contido no corpo da mae,
em seu utero, depois de nascer o filho estd contido de alguma maneira

[13%4

na atmosfera moral dos pais, como se fosse um ‘““ltero espiritual”:

O filho ¢ naturalmente algo do pai. Pois, primeiro, ndo se distin-
gue dos pais segundo o corpo, enquanto esta contido no ttero da

36 Entenda-se na medidade em que deles derivam as bases materiais do homem,
porque a forma, ou seja, a alma humana espiritual (que é a que realmente d4 o ser -
esse - a0 composto) é criada imediatamente por Deus, como ja dissemos.

37 E chamativa a inversdo do significado de educatio em espanhol.

38 Sobre esta a¢do diferenciada do pai e da mie, cf. De Malo, q.15, a.l, co; Summa
Theologiae 1I-11, q.154, a.2: “Ora, é manifesto que para a criacio dos filhos na espécie
humana ndo bastam s6 os cuidados da mae, que os amamenta; mas muito mais, os do
pai que deve educé-los, defendé-los e dota-los de bens tanto internos como externos”.
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mae. Depois, mais tarde, depois de sair do ttero e antes que te-
nha o uso do livre-arbitrio, estd contido sob o cuidado dos pais
como que em um Utero espiritual. Pois enquanto ndo tem o uso
da razdo, a crianca nao se diferencia dos animais irracionais. Dai
que tal como o boi e o cavalo sdo usados como se queira, nos
termos do direito civil, como instrumento préprio; assim tam-
bém ¢é do direito natural que o filho, antes que tenha o uso da
razdo, esteja sob o cuidado dos pais.®

Em um texto paralelo, depois de dizer coisas semelhantes, con-
clui: “Mas depois que comeca a ter o uso do livre arbitiro, ja comeca ter
posse de si, podendo prover por si mesmo enquanto esteja dentro da-
quilo que sdo do direito divino ou natural”.*

Isso deve ser entendido corretamente, pois a comparacao com 0s
animais irracionais pode levar ao equivoco.*! Os filhos sdo algo do pai
em um sentido muito distinto do que sdo suas posses, animais ou escra-
vos. Enquanto todos esses sdo algo de que os pais dispdem como ins-
trumentos a seu desejo em ordem a um fim préprio, os filhos sdo “algo
dos pais” no sentido de que, antes de chegarem ao perfeito uso da razdo,
estdo sob seus cuidados; pela falta de razdo e livre-arbitrio dos filhos,
sdo os pais quem decidem por eles. Mas fazem isso com base na uni-
dade que possuem com eles, por serem sua causa e, sobretudo, e que
deriva disto, pelo amor que lhes tém*? (especialmente as mies, que sdo
as que mais amam, segundo Aristételes)*. Diferentemente das posses,

3 Summa Theologiae, 11*-11*, q. 10, a. 12, co.

4 Quodlibeta I, q. 4, a. 2, co.

41O tema dos filhos como "algo do pai" é complexo e tem aspectos morais e juri-
dicos envolvidos. Ha nisso vdarios lugares em que Santo Tomas fala do assunto:
Summa Theologiae, 1>-11*°, q. 100, a. 5, ad 4; Summa Theologiae, 11*-11*°, q. 57, a. 4;
Summa Theologiae, 111, q. 59, a. 5, co; De Maio, q. 5, a. 4, co.

4 Sobre o tema do amor, que diferencia radicalmente o principado real e o politico
do tiranico, cf In I Politicorum, 1. 10, n. 4.

® Etica Nicomdquea, 1. VIII, ¢ XII. Ali Aristételes explica que os pais amam mais
aos filhos que estes a seus pais, e que o filho € para o pai como "outro eu", pois entre
pais e filhos hd amizade, ainda que assimétrica.
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dos filhos se decide nao como se fossem instrumentos, mas em ordem
ao bem dos préprios filhos, como pessoas, segundo o que j4 foi dito a
respeito da orientacdo do matrimonio ser para a educagao da prole. Isso
diferencia radicalmente a relacdo que um pai tem com seus instrumen-
tos (inanimados ou animados) e seus filhos. Neste texto magistral, santo
Tomds expressa isso claramente:

Deve-se notar que o governo do pai sobre o filho € diferente da-
quele do senhor sobre o servo, porque 0 amo usa seu escravo em
utilidade prépria, mas o pai guia o filho para a utilidade do filho.
Por isso € necessario que os pais eduquem seus filhos para a uti-
lidade destes, ndo os oprimindo ou subjulgando-os em demasia.
E por isso que se diz em Col 3, 21: pais, ndo irriteis vossos filhos
para que ndo se tornem desanimados, porque tal provocagdo nao
anima ao bem. Como entdo? Acrescente a isso que sejam forma-
dos na disciplina, ou seja, com repreensdes, com correcdes, com
palavras, ou seja, corrigindo-os e educando-os para que sirvam
ao Senhor. Ou: pelo ensinamento, induzindo-os ao bem; pela
corregdo, retirando-os do mal.*

Quando os pais confundem o dominio que tém sobre os filhos
com um governo tiranico, tratando os filhos como instrumentos para
seus fins individuais e como servos, os filhos tornam-se débeis de
animo (pusilanimes) e nao desenvolvem as virtudes que os tornariam
homens capazes e aptos para o servico de Deus.* Em um texto paralelo,
o Angélico diz isso com estas palavras:

Depois [Sao Paulo] instrui os pais em Efésios 6,4: E vds, pais,
ndo irriteis vossos filhos, etc. E isso para que ndo se tornem co-
vardes, ou seja, para que nao se facam pusildnimes. A razao
disso é que os homens conservam muito da impressao que tive-
ram na infancia. E € natural que quem € criado de modo servil
seja pulsilanime.*®

4 Super ad Ephes., c.6,1.1.
4 Cf. In VIII Ethic.,1. 10, n. 11-12.
4 Super ad Coloss, c. 3,1.4.
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Isso a que se refere o texto anterior, o pai faz através de gestos e
palavras. Entdo, antes de tudo, na vida cotidiana o pai educa através do
exemplo. A virtude ndo pode ser fingida diante dos filhos, pois convi-
vem com seus pais. Se o pai ndo possuir a virtude, nem aspirar a ela, os
filhos percebem. A virtude adquire-se mais pelo contato e conaturali-
dade com os homens bons do que pelo dizer de muitas palavras separa-
das da boa vida:

Pois, nos atos dos homens, mais movem os exemplos do que as
palavras. O homem atua e elege o que lhe parece bom. Assim, a
melhor mostra de que € bom é o que ele mesmo elege, aquilo
que ensina que tem que eleger.*’

Nas operacdes e paixdes humanas, nas quais a experiéncia é o

que mais conta, mais movem os exemplos do que as palavras.*

5. A idade da razao

(134

De todo modo, € interessante assinalar no texto sobre o ‘“dtero
espiritual” dois pontos:

a) A crianca alcanga suficientemente o uso do livre-arbitrio para
“prover por si mesmo enquanto esteja dentro daquilo que s@o do direito
divino ou natural” na adolescéncia. Com efeito, € nessa idade em que
se pode contrair licitamente o matrimonio e fazer votos religiosos. Ape-
sar disso, os pais podem continuar dirigindo-os desde antes para a vo-
cacdo e profissdo segundo o que melhor lhes pareca, em ordem ao bem

de seus filhos. Vale a pena citar o Aquinate:

O voto religioso € de dois tipos. Um, simples, que consiste s6 na
promessa feita a Deus, que procede da deliberagdo interior da
mente. Este voto tem eficdcia por direito divino. O qual, con-

47 Super Evangelium loannis, cap. 13,1. 3.
® Summa Theologiae, 1*- 11%¢, q. 34, a.l, co.
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tudo, pode ser desfeito por dois motivos. Um, por defeito da de-
liberagdio, como no caso dos furiosos*®, cujos votos néio sdo obri-
gatdrios (...). Também a mesma razio vale para as criangas, por-
que ndo t&m o devido uso da razdo, o que lhes daria capacidade
de dolo, e que os meninos em geral sé alcancam em torno dos
catorze anos e as meninas aos doze; anos chamados de “puber-
dade”, embora alguns se adiantem e em outros se atrasem, se-
gundo a diversa disposi¢do da natureza. De outro modo se im-
pede a eficavia do voto simples: se alguém promete a Deus
aquilo que ndo estd em seu préprio poder (...). Assim, como me-
nino e a menina, antes dos anos da puberdade, estdo natural-
mente sob o poder de seus pais em relacdo a disposi¢cdo da sua
vida, o pai poderia rejeitar ou aceitar seu voto, se assim lhe
aprouver (...). Entdo, se um menino, antes da puberdade, emite
um voto simples, anterior ao pleno uso da razao, nio estd obri-
gado pelo voto. Porém, se tiver uso da razdo antes da puberdade,
estd obrigado por seu voto naquilo que depende dele, mas a obri-
gacdo pode ser removida pela autoridade do pai, em cujo poder,
todavia, estd; porque a odernagdo da lei, pela qual um homem
estd sujeito a outro, leva em conta aquilo que se sucede na mai-
oria das vezes. [...] Outro € o voto solene, que € feito para se
tornar monge ou religioso e que estd sujeito a ordenagdo da
Igreja por causa da solenidade que o acompanha. Assim, uma
vez que a Igreja leva em conta o que se sucede na maioria dos
casos, a profissdo feita antes do tempo da puberdade, embora se
tenha pleno uso da razdo, sendo capaz de dolo, nio tem efeito,
ndo produz efeito para tornd-lo religioso. Porém, embora antes
dos anos da puberdade ndo possam professar, contudo, com a
vontade dos pais, podem ser recebidos na religido para ali serem
educados, conforme se disse de Jodo Batista, em Lucas I, que o
menino crescia e era confortado em seu espirito, e que estava
no deserto. Por isso, como diz Gregoério, os nobres romanos co-
mecaram a entregar os filhos a Sdo Bento a fim de serem edu-
cados para Deus onipotente. O que é muito sensato, segundo
Lam. 3: E bom para o homem suportar o julgo desde sua infin-
cia. Por onde é de costume comum que 0s meninos se dediquem

4 Furor é outra espécie de doenga mental, equivalente ao que os gregos chamavam
“mania”, definida como “alienacdo sem febre”, também chamada de “demonio lu-
pino”, porque, dado sua firia, o aspecto da pessoa era semelhante ao de um lobo.
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naqueles oficios ou artes que deverdo praticar durante a vida.>

Aqui aparece uma ideia muito l6gica e comum na Idade Média: a
formacao para um estado de vida e também para uma profissao particu-
lar ndo sdo algo distinto e separado da educacdo nas virtudes morais e
teoldgicas. Nao existem virtudes abstratas, elas se manifestam em pes-
soas, em substancias particulares, com determinadas capacidades e com
determinado contexto familiar e social. A formag¢do nas virtudes im-
plica ter em conta esses fatores. Nao podemos esquecer que, para Santo
Tomds, a virtude da justica legal € como a forma de todas as outras
virtudes morais, 0 que implica que a temperanca e a fortaleza, que aper-
feicoam o individuo, se ordenam ao bem comum através de um con-
junto de costumes e leis determinadas, sob um regime politico con-
creto.’! Similarmente, ndo se aprende, por um lado, ciéncia e moral e,
por outro, como ser pai ou religioso, ou como exercer uma profissao.
Aprende-se como ser homem cabal em uma concreta e determinada si-
tuacdo: sendo filho de determinados pais, sendo religioso, sendo sapa-
teiro ou agricultor, etc. A “deontologia” profissional ¢ uma disciplina
que s6 poderia ter surgido em uma sociedade em que as relagdes natu-
rais entre pais, educadores em geral e educandos sdo abstratas e artifi-
ciais. De modo oposto, na Idade Média, o oficio era aprendido do pai,
ou de algum “mestre”, que por sua vez era como um novo pai, com o
qual o aprendiz convivia. E na convivéncia com o pai, ou com os mes-
tres (que enquanto tais sdo outros pais), que o homem aprende por co-
naturalidade, junto com um regimento de vida e profissao, a ser homem,
a viver moral e cristianamente.

De qualquer forma, ao chegar a adolescéncia, a pessoa decide vo-
luntaria e livremente sobre aquilo que até o momento estava nas maos
dos pais. Evidentemente, especialmente no caso de vocacao religiosa,
nem sempre se segue a linha tragada pelos pais, embora seja algo que o
filho, por conta da virtude da piedade filial, deveria levar em conta. Em

0 Summa Theologiae, T1*-11%, g.- 189, a. 5, co.
SUCE. Summa Theologiae TI3-11%, g- 58, a. 6, co.
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relac@o a isso, o Aquinate falava por experiéncia prépria, pois entrou
como oblato beneditino no monastério de Montecasino na idade de
cinco anos e ali permaneceu até os catorze. Com dezenove anos, embora
tenha confirmado a vocacdo religiosa que tinha sido dirigida por seus
pais, fez isso ingressando na ordem mendicante dos dominicanos, nao
permaneceu com os beneditinos de Montecasino.>?

b) Quando a pessoa comeca a ter o uso do livre-arbitrio, comeca
a “ser de si”. Evidentemente, conforme ji dissemos, enquanto pessoa,
o menino é sempre “de si”’, porque possui imaterialmente e intimamente
seu ser. Por isso goza de dignidade pessoal desde o principio, e por isso
nao € “algo de seus pais” como s@o os instrumentos, mas de um modo
distinto. Porém, € claro que o desenvolvimento da capacidade de se au-
todeterminar livremente faz com que a vida seja mais pessoal, pois,

como disse o Aquinate “de modo mais especial e mais perfeito se d4 o

32 Cf. Weisheipl, Tomds de Aquino..., 313: “As questdes disputadas do comego da
quaresma de 1271 lancaram luz ao ponto de vista do Aquinate sobre o tema da entrada
dos adolescentes na ‘vida religiosa’. Intituladas De ingressu puerorun in religione,
estas duas questdes foram inseridas no Quodliber IV nos artigos 23 e 24. Neles de-
fende a admissao dos rapazes antes da idade da puberdade, porque as coisas que apren-
demos na infancia se gravam mais firmemente em nosso interior. Tomds indubitavel-
mente pensava em sua propria experiéncia de Montecasino, onde tinha sido oblato.
No Quodlibet, a. 23, nada falou sobre as ordens mendicantes; responde a questao de
modo geral, mas com referéncia especial ao costume imemorial dos beneditinos. Para
Tomas, era admiravel que os pais enviassem seus filhos mais jovens a um mosteiro
para que fossem ensinados no caminho de santidade. Porém, quando o jovem atingisse
a idade da puberdade, devera decidir por si mesmo se vai emitir votos na comunidade
ou ndo. Conforme ja vimos, Aquino tinha em torno de dezenove anos quando recebeu
o habito dominicano. Nao sabemos com seguranca qual foi seu status religioso entre
14 e 19 anos. Porém, argumentou Eschmann que foi um simples leigo; todas as indi-
cacdes, embora circunstanciais, parecem assim indicar. Uma coisa é certa: nunca se
lamentou de ter sido oblato beneditino. Porém, novamente no Quodlibet 1V, a. 23,
Tomés deixa bem claro que quando um oblato chega & idade da razio, ou seja, a pu-
berdade, deverd ratificar o oferecimento feito por seus pais ou recusd-lo. Por desgraca,
0 Angélico ndo nos d4 nenhuma informacao autobiografica”.
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ser particular e individual nas substancias racionais, porque tém domi-
nio de seus atos; e ndo somente sdo levadas, como os outros, mas agem
por si mesmas.>?

Embora a singularidade substancial provenha da materia signata
quantitate,’* principio de individuacdo das substincias materiais, e
muito da singularidade operativa provém de muitos outros fatores (bi-
oldgicos, ambiente social e familiar, etc.), o verdadeiro desenvolvi-
mento da personalidade tem seu centro nas eleicdes livres, pelas quais
a pessoa se manifesta como tal e se mostra como aquele em que se da
de modo perfeito o ser particular e individual. O homem, evidente-
mente, pode se comportar de modo menos pessoal, por exemplo,
quando se deixa arrastar pelo pecado, conforme disse 0 mesmo Aqui-
nate: “Porque o homem carnal estd vendido ao pecado, € como servo
do pecado, por isso € manifesto que ndo atua por ele mesmo, mas sim
que € arrastado pelo pecado. Mas quem € livre atua por si mesmo e nao
é levado por outro”.>> A “boa singularizacio” carrega o desenvolvi-
mento das virtudes, que é o fim da educacdo: levar a prole ao perfeito
estado do homem enquanto € homem, que é o estado de virtude, con-
forme dito.

6. Do pai humano a Deus Pai

Embora os pais sejam os primeiros educadores, eles ndo sao sufi-
cientes para formar o filho na virtude. Além disso, se 0 matrimonio

33 Summa Theologiae, 12, q. 29, a. 1, co.

34 Cf. In Boeth. de Trinilate, pars 11, q. IV, a. 2, co 6.

55 Super ad Romanos, c. VII, 1.3, n. 17. E significativa a oposi¢do que hd entre
esta concepeao de Santo Tomds e a de Sigmund Freud, que vé o homem como alguém
“vivido” pelo id; cf. S. Freud, “El yo y el ello”, em Obras, vol 3, Biblioteca Nueva,
Madrid 1973,2707: “Sera muito proveitoso, na minha opinifio, aceitar o convite de um
autor, que por motivos pessoais declara em vao ndo ter nada a ver com a ciéncia rigo-
rosa e elevada. Refiro-me a G. Groddeck, o qual afirma sempre que aquilo que cha-
mamos nosso eu é conduzido na vida passivamente e que, em vez de viver, somos
‘vividos’ por poderes ignorados e invenciveis”.
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pode ser contraido na adolescéncia, como disse Santo Tomas, esses pais
carecerdo muitas vezes da virtude, ao menos da virtude perfeita. Porém,
santo Tomds ndo é um moderno individualista. Aquilo que os pais nio
conseguem, suplementa antes de tudo os ancidos da “casa”, que vai
além da nossa atual “familia nuclear”. Porém, tampouco a casa seria
suficiente a si mesma para a boa vida, ou seja, para a vida virtuosa. E
necessdria a comunidade politica, com suas instituicdes e leis:

Conforme € patente pelo que ja foi dito, no homem est4 inerente
certa aptidao para a virtude; mas para chegar a perfeicdo da vir-
tude, o homem necessita da aprendizagem. Também vimos que
o homem resolve suas necessidades, por exemplo de comida e
vestido, por certa industria, cujo ponto de partida tem por natu-
reza a razdo e a mao, mas ndo por complemento, tal como t€m
os demais animais, onde a natureza ja lhes deu abrigo e comida
suficientes. Esta aprendizagem o homem néo consegue fazer so-
zinho com facilidade. Porque a perfei¢do da virtude consiste es-
pecialmente em retrair do homem os deleites indevidos, a qual
estdo particularmente inclinados, sobretudo os jovens, é onde a
disciplina é mais eficaz. Por isso é necessario que nesta aprendi-
zagem, pela qual se chega a virtude, o homem seja guiado por
outro. Assim, para os jovens que estdo inclinados aos atos de
virtude por boa disposi¢do da natureza ou por costume, ou me-
lhor, por dom divino, basta o ensinamento paterno, que se em-
basa em adverténcias. Porém, como ha alguns jovens rebeldes,
inclinados aos vicios, que ndo podem ser movidos facilmente
pelas palavras, é necessario que sejam coibidos pela forca e pelo
temor, para que pelo menos desistam do mal e deixem que os
demais tenham uma vida tranquila, e que eles mesmos consigam,
finalmente, através do costume, a fazer voluntariamente o que
antes faziam por temor, tornando-se assim virtuosos. Por isso
que foi necessario para a paz dos homens e para a virtude que se
impusessem leis, porque, conforme disse o Fil6sofo em I. I da
Politica, como o homem, se perfeito em virtude, é o melhor dos
animais, quando se separa da lei e da justica, é o pior de todos.
Porque o homem tem a arma da razdo para realizar seus desejos
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e crueldades, algo que os outros animais ndo tém.>°

A auséncia de boas leis, pelo contrario, nao s6 predispde ao mal

moral “humano”, mas também a todo tipo de aberracdes contra a natu-

I”EZCI.57

Porém, no atual estado da natureza humana, decaida por causa do
pecado original, tampouco basta o guia da lei. E necessdria a graga, que
cura a natureza e a eleva:

A natureza do homem pode ser considerada de dois modos: um,
em sua integridade, conforme estava no primeiro pai antes do
pecado; de outro modo, segundo a corrup¢ao em nds depois do
pecado do primeiro pai. Em ambos os estados, a natureza hu-
mana necessita do auxilio divino, como primeiro motor, para fa-
zer ou querer qualquer bem, como se diz. Porém, no estado de
natureza integra, pela suficiéncia da forca operativa, o homem
podia por suas préprias capacidades naturais querer e operar o
bem proporcionado a sua natureza, em conformidade com o bem
da virtude adquirida; mas ndo era capaz do bem que a excedia,
tal como € o bem da virtude infusa. Porém, no estado de natureza
corrupta, o homem falha também naquilo que diz respeito a sua
natureza, de modo que nio pode cumprir todo este bem pelas
suas capacidades naturais. Contudo, como a natureza humana
ndo estd totalmente corrompida pelo pecado, entdo nao esta pri-
vada de todo o bem de sua natureza, pois no estado de natureza
corrupta pode, pelas forgas de sua natureza, efetuar algum bem
particular, como por exemplo, edificar casas, plantar uvas, e coi-
sas do tipo. Mas ndo consegue efetuar todo o bem conatural a
ponto de néo faltar em nada. E como o homem enfermo, que até
pode fazer algum movimento por si mesmo, mas ndo pode se
mover perfeitamente como o homem sauddvel, se ndo for curado
pelo auxilio da medicina.®

Dai a necessidade da Igreja: seus sacramentos, seus ministros,

%6 Summa Theologiae, I-1I¢, q, 95, a. 1, co.
5T Cf. In VII Ethicorum, 1.1, n. 12.
8 Summa Theologiae I*-11*, q. 109, a. 2, co.
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suas instituicdes e suas comunidades (ja falamos, por exemplo, do papel
educativo da vida religiosa, mesmo na infincia). H4 muitas tantas for-
mas de ser “pai” e “mae” quanto de papéis educativos. A propria Igreja
€ Mae. Além disso, e sobretudo, € preciso recordar que Deus Pai € a
fonte de toda paternidade no Céu e na terra:

O nome de geragdo e paternidade, como também os outros no-
mem que se predicam propiamente do divino, dizem-se primeiro
de Deus que das criaturas, quanto a realidade significada, mas
ndo quanto ao modo de significar. Por isso que o Apdéstolo disse,
em Efésios 3, Dobro os meus joelhos diante do Pai de Nosso
Senhor Jesus Cristo, do qual toda a paternidade toma o nome
nos Céus e na Terra. O que é patente por isso: € evidente que a
geracdo recebe sua espécie do seu termo, que € a forma do ge-
rado. Quanto mais préxima ela for a forma do gerante, tanto mais
verdadeira e perfeita é a geracdo, assim como a geragdo univoca
€ mais perfeita que a ndo univoca, por ser a razdo do gerante o
que gera aquilo que lhe é semelhante pela forma. Por isso, uma
vez que na geragdo divina a forma do gerante e do gerado € una
numericamente, mas nas coisas criadas ndo é a mesma numeri-
camente, mas sé especificamente, se mostra que a geracao, e
portanto a paternidade, se d4 antes em Deus do que nas criatu-
ras.®

Os pais humanos transmitem sua semelhanca aos filhos, antes de

% Summa Theologiae, 1, q. 33, a. 2, ad 4. “Na realidade, Deus ndo € uma ‘imagem
do pai’, mas o pai que é uma imagem de Deus. Para nds, ndo € o pai o primeiro tipo
ou imagem ideal de toda divindade, mas justamente o contrdrio: Deus é o primeiro
tipo de toda ‘paternidade’. O pai s6 € o primeiro ontogenética, bioldgica e biografica-
mente; mas Deus € o primeiro ontologicamente. Assim, portanto, psicologicamente a
relagdo filho-pai € sim anterior a relacdo homem-Deus, mas ontologicamente a pri-
meira ndo € modelo para segunda, mas o contrario. Considerando as coisas ontologi-
camente, meu pai carnal, quem me gerou, € o primeiro representante, de certo modo
s6 casual, dAquele que gerou tudo; a partir do mesmo ponto de vista ontolégico, meu
criador natural é, pois, unicamente o primeiro simbolo, e de algum modo também a
imagem, do Criador sobrenatural de toda natureza” (V. E. Frankl, La presencia igno-
rada de Dios, Herder, Barcelona 1988, 66).
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tudo, biologicamente; e depois, embora ndo necessariamente, sua seme-
lhanca moral (que, conforme vimos, é o motivo da existéncia do matri-
monio). Mas o pai e o filho humanos, embora compartilhem a mesma
espécie, e eventualmente semelhantes inclinacdes morais, nao sao Uno
numericamente quanto a natureza. Em Deus, o Pai e o Filho tém a
mesma substancia, por isso nEle é que se d4 primeiramente a paterni-
dade e a filiagdo. Assim, nds e nossos filhos, que por graca somos par-
ticipantes da filiacdo divina, fomos chamados, como disse Nosso Se-
nhor, a “ser perfeito como nosso Pai celestial é perfeito”. Este é o
sentido da infancia e da adultez, do matriménio, da paternidade, da fi-
liacdo e também o sentido da vida.



